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Magie und Zauberei im spaten Byzanz

im Lichte des Patriarchatsregisters

von Konstantinopel

Von Carolina Cupane

Im Monat Mai des Jahres 1370, wihrend des
zweiten Patriarchats von Philotheos Kokki-
nos trat die Synode in ihren Rdumlichkeiten
bei der Hagia Sophia zusammen, um einen
aufsehenerregenden Prozel durchzufiih-
ren.! Die Titigkeit des Synodalgerichtes er-
streckte sich tiber Monate, die Urteilsverkiin-
dung erfolgte wahrscheinlich erst im Frith-
jahr des folgenden Jahres. Auf der Anklage-
bank saflen kleine und groB3e Fische, Laien
ebenso wie Geistliche. Belangt wurden sie alle
wegen ein- und desselben Verbrechens: Zau-
berei. Der Prozef3 bildet den Héhepunkt des
langen Kampfes der Orthodoxen Kirche
wider alternative und mit ihr konkurrierende
Formen des Umgangs mit dem Ubernatiir-
lichen. Der ausfiihrliche, in den Akten des
Patriarchats erhaltene Bericht tiber die diesbe-
ziiglichen gerichtlichen Vorgangsweisen er-
laubt uns, einen Blick in die gewohlich vom
Dunkel verhtllte Gegenwelt des Aberglau-
bens im »kleinbtirgerlichen« stadtischen Mi-
lieu zuwerfen, der nur seltenins helle Lichtder
Historie tritt.”

Wir erfahren zundchst vom eifrigen Be-
mithen des Kirchenoberhauptes, der Unsitte
durch Flichenfahndung Einhalt zu gebieten.
Kirchenbeamten erhielten den offiziellen
Auftrag, nach Zauberern und deren Kunden
in allen Bezirken der Haupstadt zu fanden,
ihre Namen schriftlich festzuhalten und die
Liste dem Patriarchen zu tbergeben. Ob die
MaBnahme erfolgreich war, sei dahingestellt,
sie war jedenfalls nicht zum ersten Mal getrof-
fen worden. Etwa dreiBig Jahre zuvor (1338)
hatte der damalige Patriarch Johannes XIV.
Kalekas damit bereits Kirchenbeamte be-
traut® und zusitzlich die kaisetlichen Stadt-
hauptleute um Unterstiitzung durch die 6f-
fentliche Hand gebeten.* Im nunmehrigen
Fall diirfte cher eine anonyme Anzeige die
ganze Maschinerie ins Rollen gebracht haben.

Der erste Angeklagte, Theodosios Phou-
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doules, gehorte als Ménch dem geistlichen
Stand an. Sein magisches Koénnen wird
mehrfach als auBlerordentlich bezeichnet,
wiewohl der Berichterstatter tber seine kon-
kreten Titigkeiten leider nur wenige Worte
verliert. Er diirfte ein Spezialist in rebus eroti-
cis gewesen sein, der vorallemin eigener Sache
praktizierte: Liebestoll geworden, verlielen
Midchen und verheiratete Frauen seinetwe-
gen ihre Familien. Obgleich ein einfacher
Monch, waren die Kunste des Angeklagten
dennoch dutchaus fundiert und in der
Schriftkultur verankert. Bereits einmal wegen
desselben Deliktes verurteilt, gehorte er
jedenfalls der damals eher spitlichen Gruppe
der Schreib- und Lesekundigen an, war im
Besitz von Fachbiichern der Geheimlehre,
die er sogar neu erworben hatte, nachdem
seine magische Bibliothek anldfllich der er-
sten Verurteilung dem Feuer anheim gefallen
war.

Beim Verhor denunziert Phoudoules als
Lieferanten den Arzt Syropoulos. Auch er
war kein Unbekannter fiir die Synode, seine
Fachbibliothek ebenfalls vor nicht allzu lan-
ger Zeit vernichtet worden. Die Einvernah-
me fithrte zur Entlarvung zweier weiterer
Adepten der schwarzen Magie. Beim ersten
handelte es sich um den bislang im Rufe der
Heiligkeit stehenden Arzt Gabrielopoulos,
der zweite war eine auch aus anderen Quellen
bekannte Personlichkeit des 6ffentlichen Le-
bens und gehorte der oberen Schicht an.
Demettios Chloros war ein Mann von klas-
sischer Bildung und dunkler, hiretischer
Vergangenheit. Dessenungeachtet hatte er,
wohl dank wichtiger Bezichungen, rasch
Karriere in der kirchlichen Verwaltung ge-
macht und den Rang eines Protonotarios
(Vorsteher der Patriarchatskanzlei und Pri-
vatsekretir des Patriarchen) erreicht; zudem
unterrichtete er, wahrscheinlich privat, Kin-
der. Im Laufe der Untersuchung wird er nun

als Autor eines aus mehreren Quellen zusam-
mengestellten magischen Traktats entlarvt.
Er wird unter den Biichern des Gabrielopou-
los aufgefunden, zusammen mit den Kyra-
niden, einer medizinisch-magischen Schrift
der Spitantike, welche der Kirche immer su-
spekt gewesen war, die sich aber im byzanti-
nischen wie auch westlichen Mittelalter gro-
Ber Beliebtheit erfreute.

Nicht von ungefihr versuchte also Chlo-
ros sein Werk als unverdichtiges wissen-
schaftliches Buch auszugeben. In einer weite-
ren Verhandlung wurde sein Traktat in An-
wesenheit angeschener Arzte 6ffentlich vor-
gelesen, was das Entsetzen der Zuhérer und
den Zotn der drztlichen Zunft ausloste.
Derart tberfiihrt, verwarf der Angeklagte
unter Trinen seine abwegigen Lehrmeinun-
gen und erwirkte fiir sich eine angesichts der
Lage tiberraschend milde Strafe. Zwar wurde
erjeglichenkirchlichen Amtes entkleidet, aber
weder exkommuniziert noch mit weltlichen
Strafen belegt. Die tiber ihn verhidngte Kon-
finierung in einem stidtischen Kloster, dazu
Besuchs-und Lehrverbot, bedeuteten zwei-
fellos den Ausschlul3 aus dem offentlichen
Leben, garantierten ihm aber Sicherheit, ja
sogar einen bescheidenen Wohlstand, zumal
er gerade dort eigene Raumlichkeiten (ke -
Alo) besaB und eine Rente (GdeA@dTov)
erhielt. Er war jedenfalls in der Lage, sich
schriftstellerisch zu betitigen, da ein Traktat
iber das Horoskop aus seiner Feder aus der
Zeit nach der Verurteilung datiert. Solche
Milde hatte der Verbrecher zweifellos dem
sozialen Rang und seinen Bezichungen zu
verdanken.

Wesentlich strenger fiel die Bestrafung fiir
die drei anderen Angeklagten aus: Als Riick-
fillige wurden sie alle aus byzantinischem
Gebiet lebenslinglich verbannt. Es war dies
cine sehr harte Strafe, welche die weltliche
Justiz verhingte und so die Betroffenen jeg-
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lichen ILebensunterhaltes beraubte. Exakt
diese Strafe hatten tbrigens die 1338 an die
kaiserlichen Stadthauptleute und den hohen
Klerus der Hauptstadt gerichteten Patriar-
chalurkunden den entlarvten Magiern ange-
droht. War es einem der Verurteilten, dem
Monch Phoudoules, trotz allem gelungen —
wie andetre Quellen berichten —sich in seinem
bulgatischen Exil zu etablieren, mit hiretika-
len Bewegungen zu liebdugeln und seine
magischen Kiinste weiterhin erfolgreich aus-
zuiben, so ist dies eine Ausnahme, die die
Hirte der Strafe in keiner Weise zu schmilern
vermag. Thre Anwendung im Proze3 von
1370 zeugt von dessen exemplarischem Cha-
rakter und zugleich von der Ernsthaftigkeit
der Lage.

Auffillig ist generell, dal3 alle Angeklagten
belesen waren und ihre Fachkenntnisse aus
der traditionellen pseudowissenschaftlichen
Literatur schopften. Nicht zufillig tibten
zwel von ihnen die medizinische Profession
aus. Von alters her verlief ja die Trennlinie
zwischen drztlichem Wissen und Magie, hei-
lenden und giftigen Mitteln verschwom-
men. Die Figur des Magiers, wie sie im Proze(3
von 1370 gezeichnet wird, hat jedenfalls
nichts Volkstimliches und Folklotistisches
an sich. Vom einfachen, vor allem weiblichen
Hauszauber findet sich im Patriarchatsregi-
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ster keine Spur. Magie ist eine Kunst, die man
aus den Buichern der Antike etlernen und in
die Nihe der Wissenschaften riicken kann.
Schriftlichkeit ist ihre unabdingbare Voraus-
setzung.

Wer nahm nun die Dienste eines Magiers
in Anspruch? Auch diesbeziiglich gewihren
uns die Sitzungsberichte des Prozesses intet-
essante Einblicke. Der tiberfiithrte Syropou-
los entschied sich, wohl in der Hoffnung,
dadurch ein milderes Urteil zu erhalten, zur
Zusammenarbeit mit dem Gericht und
nannte die Namen dreier Kunden, die schrift-
lich festgehalten wurden. Diese Aufzeich-
nung (kortdoTioV) bildet die Grundlage fiir
ein zweites Verfahren, zu dem die Beschul-
digten vorgeladen werden. Alle sind sie An-
gehorige des niederen Klerus (Tomddeg),
denen nicht nur der Beruf, sondern auch ein
Dasein in Armut und weitgehender Igno-
ranz gemein ist. In ihrer Not hatten sie mehr
auf die magische als auf Gotteshilfe gesetzt
und sich an Syropoulos gewandt. Da ist etwa
der Papas Iohannes Paradeisos, der wegen
einer Verfehlung von seinem Amt suspen-
diert und daher mittellos geworden war.
Einen Straferlal3 hatte er damals nicht nur
durch Bitten und Flehen, sondern auch mit-
tels Hexerei vom Synodalgericht zu erzwin-
gen versucht. Das hiefiir von Syropoulos

angefertigte Amulett, ein mit kabbalistischen
Zeichen (gopoxtipeg) geschmucktes Blatt
Papier, »wirkte« und hatte die Richter milde
gestimmt. Sein Versuch, jetzt die Tat zu
bestreiten, wird vom ebenfalls vorgeladenen
Syropoulos zunichte gemacht, welcher an-
hand der bereits konfiszierten Fachschriften
den Richtern die kabbalistische Zeichnung
vorweist. Diesmal wird die fiir einen Priester
schwerste Bestrafung verhingt: Paradeisos
wird abgesetzt und geht mit der priesterli-
chen Wiirde auch seines bescheidenen Le-
bensunterhalts fiir immer vetlustig.

Der zweite Angeklagte, Papas Ioasaph,
hatte eine intime Beziehung zu einer Nonne.
Als diese schwanger wurde, lieB3 er sich von
Syropoulos zum stolzen Preis von finf
Goldminzen (bmépnono) und zusitzli-
chen Wertgegenstinden (einem Teppich
und einer Glasschale) ein Abtreibungsmittel
anfertigen, welches seine Wirkung tat, sodaf3
er lange Zeit ungehindert das Priesteramt
austiben konnte. Auch Ioasaph wird nun
durch die Zeugenaussage des Syropoulos
tberfithrt und abgesetzt.

Als Kollege (vielleicht »Juniorpartner«?)
mehr denn Klient des Syropolulos tritt
schliefllich der dritte Angeklagte auf. Papas
Jakob, angeblich ein Kenner von Liebeszau-
bern, hatte von der wohlhabenden (aber
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Abbildungen 1-2: Handschrift mit magischen Zeichen aus nachbyzantinischer Zeit. Aus: Anec-
dota Atheniensia et alia, hg. von A. Delatte. Tome |. Liége/Paris 1927. — Die Hagia Sophia in

Istanbul heute.

wohl nicht edlen) Dame Exotrochina finf
Goldmiinzen ethalten, um ihr mit magi-
schen Mitteln zu einen gutsituierten Ehe-
mann zu verhelfen. Als der Zauber nicht
funktionierte, beschwerte sich die enttdusch-
te Kundin bei Syropoulos, der offenbar als
tibergeordnete Instanz galt: Er zeigte dann
Papas Jakob bei Gericht an. Die plumpen
Versuche des Angeklagten, seine Verantwor-
tung zu leugnen — er behauptet, das Geld
unter Zwang wegen der bitteren Armut ge-
nommen und ausgegeben zu haben — schlu-
gen fehl, auch er wird gleich den anderen
abgesetzt. Gegen die reiche Exotrochina wur-
de offenbar nicht vorgegangen, zumindest
erfahren wir nichts davon. Auch sie durfte
diese Milde ihrem gesellschaftlichen Stand
verdanken. Sowohl die zivile als auch die
kanonische Gestzgebung sahen nimlich die
Bestrafung nicht nur der Produzenten, son-
dern auch der Konsumenten magischer Pro-
dukte vor.

Im Urteil eines kurz danach (1372) durch-
gefiihrten Prozesses wegen Magie wider den
Priester Stylianos Kleidas wird dieses Prinzip
ausdriicklich bekriftigt und angewandt.” Der
Angeklagte hatte auf Bitten eines Monches
des hauptstidtischen Manganen Klosters
das eucharistische Brot (6vTidwpov) mit ma-
gischen Zeichen versehen, was dem Monch
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als Amulett fiir die Auffindung von verlore-
nen Munzen diente. Beide werden mit Hin-
weis auf die einschligigen Gesetzesbestim-
mungen ihres Amtes enthoben.

Eine bunte, differenzierte Welt, von der
alten, aber reichen Jungfer auf der Suche nach
ciner guten Partie bis zu stindhaften Prie-
stern, deren einer rasch die Folgen einer uner-
laubten Liebschaft zu beseitigen trachtete,
wihrend ein anderer vetlorenes Geld wiedet-
finden wollte, das war die einfache Kund-
schaft des Magiers im spiten Byzanz. Fern
vom kaiserlichen Hof, wo mit Hilfe der Zau-
berei politische Intrigen gesponnen, nach
dem Leben der Michtigen getrachtet, Horo-
skope hergestellt, Weissagungen tiber den
Ausgang eines Krieges, ja sogar tber das
Schicksal des Reiches getitigt wurden, wie
historiographische Quellen berichten, ver-
fuhrt Menschliches, allzu Menschliches, Lie-
be, Geld, Angst, die einfachen Leute, nach
dem Zeugnis des Patriarchatsregisters, zur
Magie.

Die Natur der Quelle erklirt ausreichend
die hohe Zahl von Klerikern, die in derartige
Praktiken verwickelt waren. Man kann neben
den schon genannten auch den anonymen
Monch nennen, der 1353-54, in der ersten
Amtszeit des Patriarchen Philotheos Kokki-

nos, den aus Thessalonike stammenden

>

Zauberer Kappadokes zu sich ins Haus holt
und umsorgt, um sich von ihm ein Amulett
anfertigen zu lassen.® In seinem Falle war
Ehrgeiz die Motivation. Seit langem versuch-
te er ndmlich vergebens, die Synode dazu zu
tiberreden, ihm die bischofliche Wiirde (und
die Einkiinfte) zu vetrlethen. Andererseits
riickte die besondere, berufsbedingte Rolle
im Umgang mit dem Traszendenten die
Geistlichen in gefihrliche Nihe anderer,
ebenfalls mit tbersinnlichen Kriften han-
delnder Berufsprofile und machte sie zu-
gleich fir gewisse Versuchungen besonders
anfillig. Nicht erst im spiten Byzanz, son-
dern bereits von Anbeginn jeder mensch-
lichen Gesellschaft standen Religion und
Aberglaube, religio und superstitio, in einem
Konkurrenzverhiltnis, und nicht nur der
kleine Mann hatte manchmal Schwierigkei-
ten, klar zwischen beiden zu unterscheiden.

Auffillig ist hingegen die beinahe voll-
stindige Abwesenheit von Frauen, wo magi-
sche Praktiken aktiv oder passiv ausgeiibt
werden, dies umso mehr, da man gewShn-
lich Zauberei, zumal den im Patriarchatsre-
gister reichlich vertretenen Liebeszauber, als
Frauensache zu betrachten geneigt ist. Neben
Exotrochina, der einzigen Konsumentin
von magischen Artefakten, kennt das Patriar-
chatsregister nur noch eine, diesmal als Pro-
duzentin in der Zauberei verwickelte, Frau,
die Zauberin Amarantina. Diese in ihrem
Metier berithmt-beriichtigte Dame erscheint
nicht als Angeklagte in einem Prozef3, son-
dern in der Rolle der reuigen Biflerin, am
Tage ihres Eintritts in den Nonnenstand.
Erwihnt witd sie in einem Lehtbrief (31-
dookoAie) des Patriarchen Kallistos 1. von
Herbst 13507, in dem ihre theatralisch insze-
nierte Bekehrung als Triumph einschligiger
kirchlicher Mainahmen gegen die Zauberei
verbucht und dargestellt wird. Wir erfahren
daher so gut wie nichts iiber ihre Titigkeiten
und Kundschaft und recht wenig tiber den
vorausgegangenen  Prozel3.
ging, bevor sie entlarvt und angezeigt wurde,
jahrelang ungestort ihrem Beruf als Zauberin

Amarantina

nach. Sie war Bauchrednerin und pflegte der-
art mweissagendes tenflisches Geschwaty, voll jedes
Irrglanbens hervorgubringen, um den rechten und
Srommen Glanben der Christen zunichte 3u ma-
chen und sie zu betriigen, zu tauschen und ibre
Seelen zu verderben«. Sie enthtllte also den
Kunden die Zukunft mit Hilfe des Teufels,
der, wie man glaubte, selbst mit ihrer Stimme
sprach. Unter Androhung von Kirchenstra-
fen (Emtipie) war die Zauberin nicht nur
gestindig — was viele andere Mitangeklagte zu
dhnlich eilfertigem Tun bewog —, sie ent-
schlof3 sich vielmehr sogar zum Eintritt in ein
Nonnenkloster der Hauptstadt. Thr freiwilli-
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ger Verzicht auf das weltliche Leben wurde
tibrigens reichlich honoriert. Vom damaligen
Kaiser Johannes VI. Kantakuzenos erhielt
sie hundert Hyperpyra, auf dal3 sie sich eine
Lebensrente im groflen hauptstidtischen
Manganenkloster erkaufen konnte. Die Be-
statigungsurkunde des Patriarchen von De-
zember 1351% informiert uns diesbeztiglich.

Uber die Art magischer Handlungen u-
Bertsich das Patriarchatsregister aus verstind-
lichen Griinden eher zuriickhaltend. Die Ge-
faht, durch detaillierte Beschreibungen dem
zu bekimpfenden Ubel zu groBerer Be-
kanntschaft und Verbreitung zu verhelfen,
wat eben nicht von der Hand zu weisen. Die
spirlichen Informationen etlauben es jeden-
falls, die im spaten Byzanz praktizierte Magie
grosso modo als »christlich« zu klassifizieren.
Es handelt sich ndmlich um Verzerrung und
Mifbrauch religiéser Riten und Gegenstin-
de im Dienste des Aberglaubens. Der Zaube-
rer Kappadokes etwa verfertigte ein Amulett
zum Zwecke einer magischen Bindung (k-
160e00G). Dazu schrieb et »das uns Christen
gemeinsame, an unseren Herren, der durch seine
Grnade (unset) Vater ist, gerichtete Gebet (=
Vaterunser) von hinten in der umgekebrten Buch-
stabenfolge auf ein Papier und fiigte diesem die von
thm nach seinem Wunsch ansgewdblten Namen
hinzn, damit sie seinen Anliegen gefiigig, geneigt
und manipuliert werden, und dagu noch einige Zau-
berzeichen (X OpOKTNPEC). Dieses gottlose und
der Secle verderbliche Schreiben . ..
ganze Nacht unter den Sternen liegends, denn
man glaubte, daB3 die Gestirne magische

verbrachte die

Kraft zu verleihen vermochten. Ahnlich ge-
artet ist die Zauberhandlung eines Geotrgios
Tzerentzes, welcher 1338 mit verschiedenen
kirchlichen Strafen belegt wurde’, nachdem er
bereits wegen ebendieses Deliktes mit der
Ziviljustiz Bekanntschaft gemacht hatte.
Unter anderen gottlosen Taten hatte er »den
erhabensten und gottlichsten Namen Christi, des
wabren Gottes, geschrieben und dann mit der Tinte
beschmiert und getilgt. Noch frecher und gott-
loser war der obenerwihnte Priester Stylianos
Kleidas verfahren, welcher sogar das eucharis-
tische Brot mit Zauberzeichen versah und als
Amulett milbrauchte. Schwach vertreten im
Patriarchatsregister sind hingegen die ver-
schiedenen, ansonsten sehr populiren und
von anderen Quellen héufig erwihnten For-
men der Divination durch Beobachtung —
das meint beispielshalber Wasser in einer
Schiissel (Lekanomantie) oder den Lichtein-
fall in einem Spiegel (Katoptromantie) — oder
die Traumdeutung (Oneiromantie).

In strafrechtlicher Hinsichtist der Befund
des Patriarchatsregister eindeutig. Das Delikt
der Magie fillt in die Kompetenz von beiden,
kirchlicher wie staatlicher Justiz. In der Tat
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Abbildung 3: Blatt mit ma-
gischen Symbolen in einer
nachbyzantinischen Hand-
schrift. Aus: Anecdota Athe-
niensia et alia, hg. von A.
Delatte. Tome . Liege—Pa-
ris 1927.

besitzen wir diesbezliglich eine umfangreiche
zivile und kanonische Gesetzgebung, auf die
das Register gegebenenfalls ausdricklich Be-
zug nimmt. Die kaiserliche Jurisdiktion bleibt
jedoch im Hintergrund, nur selten wird sie
aktiv, etwa im Falle des Georgios Tzerentzes,
der allerdings schnellstens an das Patriarchal-
gericht fiir weitere Behandlung weitergereicht
wird. Fallweise ist die Unterstlitzung der
weltlichen Macht ausdricklich erwiinscht,
ansonsten aber agiert die kirchliche Beh6rde
vollig selbstindig. Dies war nur zum Teil ein
Ergebnis des kliglichen Zustands der Zivil-
justiz im 14. Jahrhundert. Schon seit langem
war die Problematik der Magie, cinst ein
wichtiges kaiserliches Anliegen, in den kirch-
lichen Kompetenzbereich iibergewechselt.

Nicht einfach ist es hingegen, das Aus-
maf3 der verhingten Strafen einzuordnen,
das Ubliche vom Exzeptionellen zu schei-
den. Kanonisches und Zivilrecht schreiben
jeweils Bestrafungen vor, die die patriarchale
Justiz im 14. Jahrhundert kaum anwandte.
Da der soziale Kontext, in dem die Tater
agieren, nur schemenhaft umrissen, manch-
mal sogar ginzlich unbekannt ist, sind wir
Uber die Grinde von Hirte oder Milde jeweils
auf Vermutungen angewiesen. Der gesell-
schaftliche Status des Angeklagten durfte
aber maf3geblich gewesen sein. Allerdings ist
der Umstand zu beriicksichtigen, dal im
Laufe der Jahrhunderte das Strafrechtin Rich-
tung einer immer wachsenden Milde tendier-
te, viele Vorschriften waren daher obsolet
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geworden. Im allgemeinen kann man fol-
gendes festhalten:

Strafen im eigentlichen Sinne (Tipmpilon),
etwa Haft, kérperliche Ziichtigung oder Ver-
bannung und Konfiskation des Vermdgens
wurden ausschliefSlich vom Zivilgericht ver-
hingt. So wird beispielsweise Georgios Tze-
rentzes, der vom Kirchengericht verurteilt
worden war, die iiber ihn verhéngte kirchliche
Bulle nicht eingehalten und einen Fluchtver-
such unternommen hatte, vom Zivilgericht
zu einer Gefingnisstrafe verurteilt und an-
schlieBend auf kaiserlichen Befehl wieder auf
freien Ful3 gesetzt und neuetlich an das Patri-
archalgericht Uberstellt. Verbannung, wie ge-
sagt, wird ausdriicklich als erfordetliche Strafe
bei Magie in der an die kaiserlichen Hochbe-
amten gerichteten Urkunde von 1338 gefor-
dert; tatsichlich kam sie gegen Phoudoules,
Syropolulos und Gabrielopoulos im grofien
ProzeB3 von 1370 zur Anwendung,.

Die kirchliche Justiz verhingte tiber Laien
eher BuBliibungen (émitipicl) als Strafen,
denn ihr Zweck war nicht, Leid zuzufiigen,
sondern zu behandeln (Bepamedery). Uber
die Art solcher Bufliibungen informiert uns
wieder das Urteil gegen Georgios Tzerentzes.
Der gestindige und reuige Verurteilte soll
wwihrend der Liturgie anfSerhalb der Kirche steben
und, wie es Sitte ist, alle, die hinein- nnd heransge-
ben, um Verzeibung bitten. Nach der Entlassung
aber soll er hineingeben und die heiligen Lkonen ver-
ebren und kiissen. Er soll sich ginzlich des Flei-
sches, des Kdses, der Milch und der Eier enthalten.
Dazu soll er jeden Tag hundert Kniefille machen,
anfSer Samstag, Sonntag und den iibrigen Herrenfe-
sten, dann aber ur 1 erdoppelung dieser das >Kyrie
eleeson< gerknirscht und mit renigem Hergen spre-
chen. ... An der beiligen Kommmunion und den
sibrigen Sakramenten darf er bis an sein 1ebensende
keinen Anteil haben; wenn ibn aber eine todliche
Krankheit befillt, soll es ibm erlanbt sein, die un-
befleckten Mysterien zu empfangen ...«

Die Buliverhingung war aber offensicht-
lich nicht unabdingbarer Bestandteil eines
gerichtlichen Verfahrens. Die ebenfalls ge-
stindige und reuige Amarantina etwa ging
vollkommen straflos aus (Epitimien wur-
den ihr blof3 angedroht), wohl deswegen,
weil sie sich bereit erklirt hatte, den Schleier
anzulegen und fur immer dem weltlichen
Leben zu entsagen. Nicht allein in den Augen
des Patriarchalgerichtes war dies eine vollig
ausreichende Mal3nahme, machte sie doch
den Titer unschidlich und sorgte gleichzeitig
fiir dessen Seelenheil. Auch viele byzantini-
sche Kaiser haben sich auf diese elegante Art
unbequemer Verwandter oder gefihrlicher
Konkurrenten entledigt und zugleich ihre
Milde bewiesen. Fiir die Kosten des Lebens
im Kloster kam in Falle von Amarantina der
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Staat, das heil3t der Kaiser auf. Papas Deme-
trios Chloros, der diesen Weg nicht freiwillig
gewihlt hatte, sondern zwangsinterniert
wurde, hatte vorgesorgt und besal3 bereits ein
Adelphaton in einem groflen stidtischen
Kloster — eine in Byzanz zu jeder Zeit sehr
beliebte Form von Altersvorsorge.

Bei Klerikern war Absetzung die vorgese-
hene kanonische Strafe. Sie konnte auf Zeit
fir kleinere Verfehlungen oder lebensling-
lich fiir groBere Delikte, darunter Magie, ver-
hingt werden. Nur angedroht, selbst im Falle
hartnickiger Rickfilligkeit, finden wir die
hochste kirchliche Strafe, die Exkommunika-
tion (Gpoptopodg). Sie wird etwa Georgios
Tzerentzes in Aussicht gestellt, falls er wieder
auf frischer Tat ertappt werden und die ihm
vorgeschriebenen Epitimien nicht erfiillen
sollte.

Uber kulturgeschichtliche Bedeutung
und eventuelle ideologische Firbung der
spitbyzantinischen Magie, so wie sie uns im
Patriarchatsregister entgegentritt, sind fun-
dierte Aussagen anhand der Quelle kaum
moglich. Religionskritische Hintergriinde,
gar religidse Devianz hinter der héufigen
Anwendung magischer Praktiken unter An-
gehorigen des  spatbyzantinischen Klerus
auszumachen, ist jedenfalls unzuldssig. M6-
gen ecinzelne Individuen, etwa Demetrios
Chloros oder Theodosios Phoudoules, cine
gewisse Nihe zu hiretischen Bewegungen
gesucht haben, so bewegt sich die Mehrzahl
innerhalb der Orthodoxie, ja sogar der Amts-
kirche. Signifikant diesbeziiglich ist etwa der
erwahnte Fall des Monches, der die Leistun-
gen des Magiers in Anspruch nimmt, um
eine »amtliche« Beférderung zum Episkopat
Zu erzwingen.

Genauso wenig vorhanden seitens der
Titer ist Sozialkritik. Keine neue und bessere
Ordnung soll durch Magie hergestellt wer-
den, vielmehr trachten unsere Zauberer da-
nach, die gesellschaftlichen und 6konomi-
schen Privilegien der Oberschicht fiir sich zu
Allfillige  Verbindungen mit
volkstiimlichen Protest- und Reformbewe-

erwerben.

gungen, wie sie etwa zur gleichen Zeit im
westlichen Mittelalter eindeutig identifizier-
bar sind, waren in Byzanz, nach dem Befund
des Patriarchatsregisters, Uberhaupt nicht
existent. Noch bescheidener erscheinen die
Zielsetzungen der Magie-Konsumenten:
Keiner stellt sich bewul3t aulerhalb der Kit-
che, lduft offen zu den Didmonen tber oder
verleugnet den wahren Glauben. Ganz im
Gegenteil: Was man sicht, sind meistens
cinfache Leute, gute Christen, die aus Igno-
ranz und/oder menschlicher Schwiche in die
— wohl gemerkt durch und durch christliche
— Magie flichten, um dadurch den Lebens-

unterhalt zu bestreiten, soziale Integration
zu erzielen und Sicherheit in einer krisenge-
schiittelten Zeit, wie das XIV. Jahrhundert es
war, zu finden.

Von dort, Uber die zahlreichen Bestim-
mungen wider Aberglauben und die in auf-
filliger Ahnlichkeit immer wiederkehrende
Vermischung von liturgischen und magi-
schen Handlungen in nachbyzantinischen
Nomokanones der Turkokratia fiuhrt eine
direkte Linie zur neugriechischen Folklore der
Neuzeit. Aber das ist eine andere Geschichte.
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