GEBILDETE BUROKRATEN

Wozu kanonische Schriften?

Bildung und die Aufgaben des chinesischen Beamten

Von Hans van Ess

Seit frithen Zeiten hat sich in China ein Ka-
non von Werken herausgebildet, deren In-
halte allgemeinverbindlichen Charakter hat-
ten und deren Kenntnis innerhalb der Elite
weit verbreitet war. Schon die formativen
Texte des 4. und 3. Jahrhunderts v. Chr.
sprechen zuerst von vier Textgattungen
(Liedern und Urkunden, Riten und Musik),
denen allerdings wahrscheinlich noch keine
festgefiigten Textcorpora zugrundelagen.
Wenn im Laufe des 3. Jahrhunderts v. Chr.
immer haufiger von finf (zusitzlich zu den
genannten Genres die »Annalen, ein chro-
nistischer Text) und schlieBlich gar von sechs
(der letzte Zusatz betrifft die Divinisation)
Gruppen gesprochen wird, dann ist offen-
bar nicht mehr nur von Gattungen die Re-
de, sondern von Biichern mit dazugehori-
ger Kommentarliteratur.

Als der protestantische Missionar James
Legge (1815-1897) die kanonischen Schrif-
ten im 19. Jahrhundert in bis heute autorita-
tiver Form ins Englische tibertrug, da gab er
seiner Fassung den Titel The Chinese Classics.
Dies ist etwas irrefithrend, denn die kanoni-
schen Schriften sind fir die chinesische Tra-
dition ebensowenig ein Aquivalent zu als
»klassisch« empfundenen Werken der ver-
schiedenen philosophischen Schulen des 3.
und 2. Jahrhunderts vor unserer Zeitrech-
nung gewesen, wie in Europa die Bibel nicht
auf einer Stufe mit Shakespeare, Corneille
und Racine oder Goethe und Schiller stand.
Wie im Falle der Bibel lag auch bei den kano-
nischen Schriften Chinas der eigentliche
Wert nicht etwa in ihrer Vorbildfunktion fiir
einen bestimmten sprachlichen und kiinst-
lerischen Stil, der als unerreichbar, aber doch
anstrebenswert galt, sondern vielmehr da-
rin, dal3 sie Worte und Gedanken der Wei-
sen — manche Ubersetzen das chinesische
Wort shengren auch als »Heilige« — des Alter-
tums enthielten und damit Quelle unver-
rickbarer Wahrheit waren. Mit dem Mengzi
gab es einen Text des klassischen Schrift-
tums, der im zweiten nachchristlichen Jahr-
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tausends zu kanonischem Status aufstieg
Ferner wurden zwei Texte der daoistischen
Schule, namlich das oft unter dem Namen
seines Verfassers Laozi bekannte Daode jing
und das Buch Zhuangzi, die fir die daoisti-
sche Tradition ohnehin kanonisch waren,
temporir fiir die ganze chinesische Beam-
tenschaft vom Klassiker in den Rang einer
kanonischen Schrift erhoben. Jedoch ist
ansonsten das im ersten Abschnitt angege-
bene enge Corpus iliber einen Zeitraum von
mehr als zweitausend Jahren weitgehend
unverinderbar geblieben. Eine Unterschei-
dung zwischen kanonischen Schriften und
Klassikern ist aufgrund der unterschiedli-
chen Funktionen beider Genres sinnvoll,
auch wenn fiir Missionare wie Legge die Ver-
wendung des Wortes seipfura im chinesi-
schen Kontext unmdglich, weil fiir die Bibel
vorbehalten war.!

Das chinesische Wort fiir eine »kanoni-
sche Schrift« (7ing) heil3t eigentlich Leitfaden.
Sowohl der »Leitfaden der Wandlungen«
(Yijing) als auch diejenigen der »Urkunden«
(Shujing) und der »Lieder« (Shijing) bezogen
ihre Autoritit aus der Tatsache, dal3 man
ihre Abfassung teilweise den mythischen
Kultutheroen der frithesten chinesischen
Geschichte zuschrieb. Das Abfassungsda-
tum dirfte wohl bei einem kleinen Kern
dieser Texte tatsdchlich bis an den Beginn
des ersten Jahrtausends vor der westlichen
Zeitrechnung zuriickreichen. Damit handelt
es sich um die altesten Texte der chinesi-
schen Schrifttradition. Inhaltlich dienten
einzelne Texte der Divinisation, andere be-
stchen aus Reden, Ansprachen, Gesetzes-
werken oder Eidbundspriichen der Herr-
scher der frihen Dynastien, dazu Ahnen-
tempelgesingen, aber auch aus als Volkslie-
der verstandenen Gedichten zum Teil sehr
direkten, zum Teil aber auch arkanen Inhal-
tes. Nicht ganz so alt, aber gleichermallen
allgemeinverbindlichen Inhaltes waren ver-
schiedene Kompendien mit Ritentexten, in
denen die wichtigsten Abschnittszeremo-

nien des Lebens (GroBjihrigkeit, Hochzeit,
Tod und Bestattung et cetera) ebenso gere-
gelt sind wie — in idealisierter Form — die
Hierarchien der chinesischen Burokratie.
Spitestens ab dem 2. Jahrhundert vor unse-
rer Zeit sagt die chinesische Tradition dem
Konfuzius (551-479) nach, diese Werke fiir
den Unterricht seiner Schiiler verwendet und
redaktionelle Arbeiten daran vorgenom-
men zu haben. Am Ende seines Lebens soll
Konfuzius auch eine Chronik seines Hei-
matstaates mit dem Titel Fiblings- und
Herbstannalen in solcher Form redigiert ha-
ben, daB3 fiir Eingeweihte aus seinen subti-
len redaktionellen Eingriffen ein ideales po-
litisch-moralisches System zu erkennen watr,
von dem er hoffte, dal3 es eines Tages im
Reich implementiert werden wiirde. Da der
Meister seine Eingriffe aber leider nicht mar-
kiert hatte, entfaltete sich bereits etwa zwei-
hundert Jahre nach seinem Tod eine bis ans
Ende des 19. Jahrhunderts reichende, um-
fangreiche Auslegungstradition, deren exe-
getisches Ziel es war, dieses System zu re-
konstruieren.”

Zunichst scheint die Kenntnis dieser
kanonischen Schriften zwar ein Bildungs-
merkmal gewesen zu sein, doch gab es
durchaus auch Stimmen, die sich diesem
Ideal nicht unterwetfen wollten oder die den
Rekurs auf das Altertum sogar fiir schidlich
hielten. Kurz nachdem der Erste Erhabene
von Qin im Jahr 221 v. Chr. das Reich geeint
hatte, soll er sogar cine allgemeine Verbren-
nung der kanonischen Schriften angeordnet
haben, weil sich die konfuzianischen Ge-
lehrten auf ihre Inhalte beriefen und damit
die von ihm angeordneten Gesetze infrage-
stellten. Die Dynastie Qin fiel schon im Jah-
re 207 v. Chr., doch viele der von ihr einge-
fithrten Neuerungen, vor allem die biirokra-
tische Ordnung des Staates, Uberdauerten
sie. Obwohl die biirokratische Tradition der
konfuzianischen also urspriinglich entge-
gengesetzt war, gtiff der sechste Kaiser der
Dynastie Han, der im Jahr 141 v. Chr. an die
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Vom Gelehrten Fu Sheng wird berichtet, daB er unter Qin Shihungdi den Leitfaden der Urkunden (Shujing) vor der Vernichtung rettete. Wang
Wei: Portrait von Fu Sheng. 1. Hélfte 8. Jahrhundert. Stadtisches Museum, Osaka. Bild: The Yorck Project.

Macht gelangte Kaiser Wu (reg, 141-87 w.
Chr.), wihrend seiner Amtszeit auf sie zu-
riick, als er Regeln fiir einen Zugang zu den
Amtern schuf. Dieses war notwendig ge-
worden, weil unter seiner Hertschaft eine er-
hebliche Expansion des Staates nach innen
und nach auflen stattfand, sodal3 das Perso-
nal erweitert werden mullte. Die alten Vor-
gehensweisen, bei denen Amter einfach mit
Angehérigen des Adels oder aber ad hoc
mit Beratern besetzt wurden, die sich durch
besondere Eloquenz oder Scharfsinnigkeit
ausgezeichnet hatten, waren obsolet gewor-
den, weil ad hoc-MaBinahmen immer nur in
kleinem Maf3stab mdéglich sind und weil der
alte Adel seine Vormachtstellung unter den
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Qin eingebtit hatte. Hinzu kam, dal3 der
Kaiser am Hof ihm selbst loyal ergebene
Minner wissen wollte und nicht nur Vertre-
ter von Interessengtuppen.

Dies ist die Ratio, die hinter der ersten
Einfiihrung eines Priffungswesens im 2.
Jahthundert v. Chr. steht. Dal3 die Wahl des
Kaisers Wu dabei auf die konfuzianische
Tradition und ihre Patronatstexte fiel und
nicht auf andere Gruppierungen, durfte sei-
nen Grund wohl vor allem datin haben, dal3
nach Angaben einer zeitgendssischen Quel-
le die Konfuzianer besonderen Wert auf
hierarchische Strukturen legten.* Obwohl
das genaue Datum nicht bekannt ist, scheint
doch klar zu sein, da3 Kaiser Wu verhiltnis-

miBig frith wihrend seiner Regierungszeit
eine Kaiserliche Hochschule errichten lief3,
an der er Doktores anstellte, die tiber ein fe-
stes Gehalt verfigten und eine festgelegte
Anzahl von Schiilern in jeweils einer kanoni-
schen Tradition,
Auslegungstradition zu den kanonischen
Schriften, unterrichtete. Am Ende dieser
Ausbildung stand eine Priifung, nach der, je
nach Bestehen, uber die Hohe der Position
entschieden wurde, an der ein Kandidat in

beziehungsweise ~einer

die Administration aufgenommen werden
sollte. Dieser Weg war zwar nicht einzige
Zugang zur Beamtenlaufbahn, er wurde je-
doch im Laufe der Zeit der Dynastie Han
immer wichtiger.
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Da die Kenntnis kanonischer Schriften
Auswahlkriterium
diente, stellt sich die Frage, wie sehr dieses
Verfahren dazu diente, die Sachverhalte, die
in den kanonischen Schriften geschildert wa-
ren, auch in die politische und gesellschaftli-
che Praxis zu Gibertragen. Bei der Lektiire hi-
storischer Texte kann der Leser leicht den
Eindruck gewinnen, daf} die Schriften eher
dazu dienten, einen Zitatenschatz bereitzu-

also vornehmlich als

stellen und rhetorische Strukturen zu schaf-
fen, als inhaltlich genutzt zu werden. Be-
grindungen politischen Handelns hatten in
China seit dem 1. Jahrhundert vor unserer
Zeit fast regelhaft anhand von Zitaten aus
dem kanonischen Schrifttum gefithrt zu
werden. Doch heil3t das nattitlich nicht, da3
die Zitate das Denken vorgaben. Das Ge-
genteil war der Fall. So werden Passus aus
dem Buch der Wandlungen zum Beispiel
viel hiufiger in einem politischen Kontext
und aus dem Zusammenhang gerissen zi-
tiert als in Reden oder Texten, in denen es
um die Divinisation geht, dem urspriingli-
chen Entstehungshintergrund des Buches
also.

Fast will es scheinen, als seien die Grund-
lagen fiir eine konfuzianische Ideologie,
welche die beamteten Gelehrten weiterga-
ben, an anderer Stelle niedergelegt als in den
kanonischen Schriften selbst: Ab dem 1.
Jahrhundert vor unserer Zeit mehren sich
die Hinweise darauf, dal} dem Studium der
akademischen Ausbildung in jungen Jahren
der Kandidaten die Lekttre der Gesprache des
Konfuzgns Lunyuw) und des Leitfadens der Kin-
despietit (Xiaojing) vorgeschaltet waren. Er-
enthalten Aufzeichnungen kurzer
Spriche, die Konfuzius, hiufig in Unter-
richtssituationen, oft aber auch in ganz an-

stere

deren Lebenslagen, getitigt haben soll.
Manches davon ist philosophischer Natur,
manches auch ganz augenblicksgebunden.
Der Leitfaden der Kindespietit hingegen,
ein Text, dessen Verfasser unbekannt ist, der
aber hidufig auf das 3. oder 2. Jahrhundert
vor unserer Zeit datiert wird, lehrt den Re-
spekt vor den Alteren. Erst unter spiteren
Dynastien wurden diese beiden Werke dem
Kanon der Leitfiden hinzugefiigt. Diese
beiden Schultexte enthalten in viel stirkerem
MaBe ecine prigende Ideologie, als dies die
kanonischen Schriften tun.

Dennoch sollte wohl auch der Einfluf3
der Inhalte der frihen kanonischen Schrif-
ten auf das Denken der chinesischen Elite
nicht unterschitzt werden. Spitestens im 3.
Jahrhundert vor unserer Zeit hatte zum Bei-
spiel eine einfluBreiche Tradition begonnen,
den dreihundert Stiicken des Buches der Lie-
der einen politisch-moralischen Sinn unter-
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zuschieben. Ganz gleich ob es sich um Lie-
bes-, Tanz- oder Jagdlieder handelte, die chi-
nesische Kommentartradition erkannte un-
ter der Oberflichenstruktur des Textes
immer eine kritische Stimme, die manchmal
lobte, zumeist aber Tadel fur das Verhalten
fir Herrscher und Untertanen aussprach. So
wutde das Buch der Lieder zu dem Patronats-
text der Tradition des kritischen konfuziani-
schen Beraters schlechthin. Wer Ermahnun-
gen aussprechen wollte — und dies war eine
der vornehmsten Pflichten des Beamten —,
der tat dies tunlichst mit Verweis auf die
Lieder und nicht auf seine eigene Meinung,
In ganz dhnlicher Form wurden die Fiiih-
lings- und Herbstannalen eingesetzt. Im Ver-
laufe der Herrschaft der Han-Dynastie und
auch in den folgenden Jahrhunderten
wuchs zudem die Bedeutung der Experten,
die zu Fragen des Staatskultes und der
Selbstdarstellung der Dynastie auf der Basis
der kanonischen Schriften Stellung nahmen,
immer stitker an. Auch wenn man sich
davor hiiten sollte, die Ausbildung in kano-
nischen Schriften als eine gezielte inhaltliche
Vorbereitung auf spitere Beamtentitigkei-
ten zu verstehen, war dies doch eine Domi-
ne von nicht zu unterschitzender Bedeu-
tung.* Ahnliches gilt auch fiir die zahlreichen
Beamten, die in den kaiserlichen Zensorats-
idmtern dafiir angestellt waren, Edikte zu
formulieren, Texte aufzusetzen und einge-
reichte Throneingaben auf ihre Qualitit zu
prifen. Dies alles waren Sektoren, in denen
Kompetenz in den kanonischen Schriften
direkte Voraussetzung fiir die erfolgreiche
Austibung einer Titigkeit waren.

Zu ciner erheblichen Formalisierung des
Apparates, der mit den Beamtenprifungen
cinherging, kam es unter der Dynastie Tang
(618-907).° Seit dieser Zeit hatten sich die
alle drei Jahre stattfindenden Palastpriifun-
gen zu einem System ausgewachsen, das ei-
nen fir fast die gesamte Elite verbindlichen
Eintrittsstandard in die Birokratie darstell-
te. Obligatorischer Bestandteil war bis an
das Ende der chinesischen Kaiserzeit zum
Beispiel ein Prifungsaufsatz, der minde-
stens eine oder zwei vorgebene Passagen aus
den kanonischen Schriften zu beriicksichti-
gen hatte und zu diesem Thema extempo-
tlert werden muBte.® Der damit einherge-
hende Formalismus zog alsbald Kritik auf
sich, die dagegen Einspruch erhob, daf3 die
inhaltlichen Aspekte der kanonischen Schrif-
ten immer weniger beriicksichtigt wiirden.
Unter der nachfolgenden Dynastie Song
(960-1280) kam es aus diesem Grunde zur
Neuschoépfung eines zweiten Kanons: Zu-
sammen mit den Gesprichen des Konfuzi-
us und dem Mengzi Text bildeten zwei Ka-

pitel aus den kanonischen Aufzeichnungen
iber die Riten die sogenannten Vier Biicher.
Ab dem 13. Jahrhundert wurde diese Text-
gruppe zum Basiswissen einer jeden Aus-
bildung, Das Konzept wurde im 15. und
16. Jahrhundert erfolgreich in die Nachbar-
linder Japan, Korea und Vietnam expor-
tiert. Alle vier Texte zeichnet gemeinsam
aus, daf} ihnen ein Appell an die moralische
Grundhaltung des Menschen und die
Pflicht zur Kultivierung und Pflege der mo-
ralischen und geistigen Kapazititen der eige-
nen Personlichkeit zu entnehmen ist. Da-
mit unterschied sich dieser Kanon von den
anderen kanonischen Schriften, aus denen,
wenn eine Ubertragung aus dem Altertum
in die Gegenwart Gberhaupt méglich war,
eher technische oder administrative Inhalte
abzuleiten waren.

Die Entstehung der Vier Bucher geht
auf eine zumeist als Neokonfuzianismus
bezeichnete Bewegung zuriick, die ihre An-
finge im 11. Jahrhundert hatte und die viele
Anhinger unter gescheiterten Prifungskan-
didaten hatte. Sie war anfinglich ein Auf-
fangbecken fiir eine stindig zunchmende
Zahl von Minnern, die einen Sinn im Ler-
nen jenseits des zuvor selbstverstindlichen
Ziels der Beamtenkartriere suchten. Den-
noch erteichte sie schon bald auch die Di-
striktsmagistraten und Verwaltungsbeam-
ten. Unter der Mongolenherrschaft im 13.
und 14. Jahrhundert sowie unter der folgen-
den Ming-Dynastie im 15. und 16. Jahrhun-
dert wurde das Studium der kanonischen
Schriften in der Interpretation neokonfuzia-
nischer Gelehrter zum orthodoxen Pri-
fungsstoff erklirt. Romane der spiten chi-
nesischen Kaiserzeit, zum Beispiel der
Traum der Roten Kammer, zeigen deutlich, wie
stark hohe Beamte darauf achteten, daf3 ihre
Sohne sich ein entsprechendes Wissen an-
eigneten, weil dies zum unverzichtbaren
Kodex der chinesischen Elite gehorte. Wer
dazugehéren wollte, der mulite eine Aus-
bildung durchlaufen haben, deren maf3geb-
liche Lernziele das Abfassen sogenannter
achtfiifiger Essays war, zu deren Erstellung
den Schiilern einzelne Passus aus den Vier
Biichern oder auch den anderen kanoni-
schen Schriften vorgegeben wurden. Ob-
wohl dies sichetlich keine direkte Auswir-
kung auf die Verwaltungspraxis hatte, ist
doch keinesfalls zu unterschitzen, daf3 auf
diese Weise cinerseits sichergestellt war, daf}
alle chinesischen Beamten ein dhnlich ge-
formtes Menschenideal anzustreben gelernt
hatten und daB andererseits ihre rhetorti-
schen Fihigkeiten in einheitlicher Weise ge-
schult worden waren.

Im Gefolge der Einfithrung der Vier
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Biicher wurde auch die Auslegung der alten
kanonischen Schtiften teformiert. Kom-
mentare, die von fihrenden Neokonfuzia-
nern verfal3t waren und die einen viel stiarker
moralisierenden Ton anschlugen als ihre
Vorginger, wurden in den Rang orthodo-
xen Prifungsstoffes erhoben. Auch diese
MaBnahme diirfte dazu gefithrt haben, dal3
das Denken der Beamtenschaft in gewisser
Weise uniformiert wurde. Zwar gab es zu
allen Zeiten Widerstand gegen die staatlich
angemalite Deutungshoheit, doch durfte
das Maf} an Gemeinsambkeiten dasjenige der
Differenzen dennoch grundsitzlich tber-
stiegen haben. Die herrschende neokonfu-
Auslegung  der
Schriften wurde zum Beispiel gegen Ende

zianische kanonischen
der Ming-Dynastie immer stirker durch Phi-
losophen herausgefordert, die alternative
Auffassungen vertraten. Und als man-
dschurische Eroberer 1644 die Qing-Dyna-
stie errichteten, das orthodoxe Prifungswe-
sen der Ming aber tbernahmen, da regte sich
Protest in bestimmten Kreisen der stidchi-
nesischen Elite, die ihren Dissens auch
dadurch kundtaten, dal3 sie neue Richtun-
gen in der Auslegung der kanonischen
Schriften einschlugen. Die Reaktion der
Mandschuren jedoch war nicht Ausschluf3
oder Ostrazierung der Dissidenten, son-
dern die Vereinnahmung ihrer Formen von
Gelehrsamkeit.”

Stellen in den alten Kommentatren, die
von den staatlichen Autorititen als nicht an-
gemessen angesehen wurden, weil sie offen-
sichtlich  kulturchauvinistische
zeigten und Auslinder beleidigten, wurden
zum Beispiel von eigens dafiir zusammen-

Tendenzen

gestellten Kommissionen umgeschrieben
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und dann in neuen Textversionen herausge-
geben, damit man auch den Personen eine
intellektuelle Heimat bieten konnte, die
uspringlich abweichende Meinungen vet-
traten, aber zur Kooperation beteit waren.®
Bei allen Auseinandersetzungen tUber Texte
wurde eines niemals angetastet: Die Autori-
tit der kanonischen Schriften als Ganzes.
Streit konnte also dariiber gefiihrt werden,
wie man diese Texte zu verstehen oder zu
nutzen hatte, nicht aber dartber, dal3 sie
tberhaupt die Grundlage der Beamtenaus-
wahl darstellten. Auch hier muf3 einschrin-
kend hinzugefiigt werden, daf3 die verhilt-
Obet-
schicht die Priifungen nicht mitzumachen

nismaflig kleine mandschurische

hatte und deshalb von den Segnungen der
konfuzianischen Ideologie weniger ver-
spiirte. Doch tastete sie sie auch nicht an —
zu sinnvoll schien dieses Instrument fur die
Ausbildung  der

schaft zu sein.

chinesischen Beamten-

Manche Experten sehen im Beginn der
mandschurischen Herrschaftszeit gleichzei-
tig den Anbruch einer Phase umfassender
Ritualisierung der Umgangsformen in der
chinesischen Gesellschaft. Dies soll eine Re-
aktion auf den fremdlindischen Einfluf3
gewesen und mit ihr miiBite die Bedeutung
der kanonischen Ritenschriften in der Praxis
gewachsen sein.” Indes ist det Umbruch tat-
sachlich nicht leicht nachzuweisen. Doch
selbst wenn er eingetreten sein sollte, mul3
doch das Argument, dal3 der Kanon einer
praktischen Umsetzung alter Normen dien-
te, gegeniiber demjenigen zuriicktreten, dal3
er der allgemeinen rhetorischen Schulung
diente und zu einer Vereinheitlichung der
politischen Sprache der Eliten fithrte.

Palastpriifung in Kaifeng. Song-Dynastie.

Wenn eine Funktion des Kanons fiir die
Praxis des Verwaltungsbeamten besonders
hervorzuheben ist, dann ist es diejenige,
daf3 er neben seinen sonstigen administrati-
ven Aufgaben auch darauf zu achten hatte,
daB3 er in seinem EinfluBbereich begabte
Minner zu hoheren Aufgaben empfahl.
Der klassische Weg dafiir waren die turnus-
maBig auf Distriktsebene stattfindenden
Prifungen, die er zu organisieren hatte und
deren Jahrgangsbeste er dann an die Zentra-
le vermittelte. Vor den Priffungen hatten die
Kandidaten dem Konfuzius
Tempel, von denen es in jeder Provinz-

in dessen

hauptstadt einen gab, Verehrung zu bezeu-
gen. Insofern gehorte die Uberwachung der
institutionalisierten Schulgelehrsamkeit zu
den zentralen Obliegenheiten der hoheren
Provinz- und Prifekturbeamten. Neokon-
fuzianer setzten sich, besonders wenn sie in
héhere Amter aufstiegen, massiv fiir die In-
stitution der offentlichen Akademie ein. In-
des lag die Hauptlast der schulischen Bil-
dung immer bei Privatschulen und -akade-
mien, deren Leiter zwar manchmal staatliche
Sinekuren erhielten, die aber zumeist von
Schulgeldern lebten."

Die Hauptaufgaben der chinesischen Be-
amten auf Distriktsebene lagen in der
Rechtsprechung und in Maflnahmen fiir
Katastrophenfille wie Hungersnoten oder
Uberschwemmungen. Rechtsprechung je-
doch hatte eher mit der Kenntnis von Prize-
denzfillen und kaisetlichen Codices zu tun
als mit kanonischen Schriften. Wichtig war
allerdings, daf3 schon wer die unterste Prii-
fungsstufe erfolgreich absolviert hatte, im
ProzeBfall nicht mehr der sonst tblichen
Prijgelstrafe unterzogen wurde. Auf dem
Gebiet der HilfsmalBnahmen erwiesen sich
erstaunlicherweise gerade die in Bezug auf
den Kanon puristischen Neokonfuzianer
als besonders experimentierfreudig, innova-
tiv und gar nicht den Buchstaben konfuzia-
nischer Texte verhaftet.!" Auf lokaler Ebene
kimmerten sie sich um den Aufbau von
Gemeindekornspeichern oder sorgten fiir
Systeme der Verantwortlichkeit einzelner
Bevolkerungsgruppen fur einander. In ho-
heren Amtern in Ministerien in der Haupt-
stadt hatten sie hdufig fiskalische Malnah-
men zu erortern. Besonders umstritten wa-
ren, besonders in Reformzeiten, Fragen der
Eigentimerschaft an Grund und Boden.
Auf diesem Gebiet gab es durchaus kanoni-
sche Vorgaben, hatten doch die Rizen der
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Zhon und der Mengzi-Text eine Sozialutopie
entwickelt, der sie den Namen »Brunnen-
feldsystem« gegeben hatten. Dieser Name
leitet sich von dem chinesischen Schriftzei-
chen fiir den Brunnen (ing #) her, das aus je
zwei gekreuzten Lings- und Querbalken
besteht, woraus eine Unterteilung in ins-
gesamt neun Felder entsteht. Die urspriing-
liche egalitire Idee, wie sie der Philosoph
Mengzi entwickelt hat, besagt, daf acht Fa-
milien gleich grofle Felder bewirtschaften
sollten, und das neunte Feld Besitz sein soll-
te, aus dem Aufgaben der Gemeinschaft
bestritten wurden. Doch schon die frithe
Kommentatliteratur leitete davon die For-
derung ab, der Zehnte sei eine gerechte Be-
steuerung, ganz egal auf welche Weise und
von wem, Bauern, Handwerkern oder
Kaufleuten, er eingezogen werde. Die kano-
nische Vorgabe, die eigentlich ganz konkret
gemeint war, wurde also schnell auf eine
abstrakte Ebene gezogen. Als im 11. und
12. Jahrthundert die Idee der Landreform
auf der Tagesordnung stand, wurden De-
batten dariiber gefiihrt, ob denn das Brun-
nenfeldsystem auch unter den gegeniiber
dem Altertum vollstindig gewandelten Be-
dingungen in die Realitit umgesetzt werden
koénne. Dabei kamen die meisten Gelehrten
zu dem Schluf3, dies sei wohl nicht méglich:
Die kanonischen Schriften seien in solch
konkreten Fragen doch cher eine theoreti-
sche als eine praktische Handreichung. Be-
amte konnten Herrschern bestimmte Ka-
pitel aus dem Buch der Urkunden vor Augen
fithren, wenn sie den Kaiser auf das Vorbild
eines weisen Regenten des Altertums ver-
weisen wollten. Gerne verwendet wurde
dafir zum Beispiel das Kapitel »Keine
MuBe«, mit dem der Kaiser zum titigen
Handeln angespornt werden sollte. Doch
alles in allem dienten die Inhalte der kanoni-
schen Schriften eher einer ideologischen Ge-
samtuntermalung politischer Ideen denn
als Lieferanten fur konkrete Politikkonzep-
te.

Als am Ende des 19. Jahrhunderts
durch das Vordringen europiischer Michte
in China deutlich wurde, daf3 das alte System
der Kaiserherrschaft an seine Grenzen ge-
stoflen war, suchte eine Gruppe konfuziani-
scher Beamter, den Kaiserhof zu schnellen
Reformen zu bewegen. Es ist bezeichnend,
daB} sie dies nicht etwa durch das Vorlegen
nackter Zahlen und Daten tat — obwohl die-
se auch eine Rolle gespielt haben durften —,
sondern daf} sie sich darauf verlegte, als
Schuldigen fir die chinesische Misere die ka-
nonische Gelehrsamkeit darzustellen. Man
tat dies indessen zunichst nicht etwa mit
dem Ziel, dal3 sie abgeschafft wiirde. Viel-
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mehr verwiesen die Reformkrifte darauf,
daf3 es innerhalb des exegetischen Systems
auch andere Auslegungsformen konfuzia-
nischer Texte gegeben habe, die nur schon
sehr fruh unterdrickt worden seien. Dabei
war unverkennbar, daf3 hier versucht werden
sollte, die traditionelle Form der konfuzia-
nischen Hiulle zu wahren, die sachlichen
Neuerungen gegeben werden mufite. Die-
set Versuch war jedoch zum Scheitern verut-
teilt. Zu Beginn des 20. Jahrhunderts erfolg-
te ein Angriff auf die kanonischen Schriften,
der genau das zum Ziel hatte, was jahrhun-
dertlang ihre Stirke gewesen war: Nimlich
die Tatsache, daf3 das konfuzianische Lernen
neben der bloBen Tatsache, dal3 damit der
Eintritt in die Burokratie moglich wurde,
eben nicht direkt auf ein Ziel gerichtet war.
Westliches Lernen sollte der chinesischen
Jugend nun Inhalte vermitteln, die fiir die
Modernisierung des Landes von Nutzen
waren, vornehmlich Fremdsprachen und
Naturwissenschaften.  Die
Schriften hatten abgedankt.

Doch dauerte es nur einige Jahrzehnte,
bis an die Stelle des konfuzianischen Ka-
nons mit den Klassikern von Marx, Engels,

kanonischen

Lenin und dann auch Mao ein neuer theore-
tischer Uberbau trat, der bis heute Giiltigkeit
hat. Das 21. Jahrhundert aber hat begonnen
mit laut vernehmlichen Rufen nach einer
Wiederbelebung von Teilen des konfuziani-
schen Kanons. Universitare Kutse, in denen
die Gespriche des Konfuzins unterrichtet wet-
den, finden erstaunlich groflen Anklag, und
Manche fordern Zitatenfestigkeit auch wie-
der in den anderen kanonischen Schriften.
Ganz unvermutet scheint hier Einklang mit
dem Eingangspassus des Buchs Mengzi zu
bestehen, einer kanonischen Schrift, welche
die Forderung nach direkter Ummiinzung
politischer Ratschlidge in »Nutzen« als falsch
angreift. Offenbar geht es eben doch nicht
ganz ohne Riickversicherung innerhalb der
eigenen Kultur, auch wenn sie nicht offen-
sichtlich nutzlich ist.
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